بريه شیهیت 


ES 


الحدود المتسعة للإيمان بالل 


وروّيا متكائلة لموازين الله 
حول أحداث الزلازل والفيضانات 
رالتذمر على الآلام 


كتاب: الخدود المتسعة للإعان بالل 

ورؤية متفائلة لموازين الله 

تاليف: الأب مت المييكين 

الطبعة الأولى: ”الحدود المدسعة للإمان بالل“ :رسالة کرٹ 
لأحد الإخوة عام ۷١۱۹؛‏ ”رؤيا متفائلة لموازين الله“: 
رسالة كتبت لأحد الإخوة عام .۱۹١۸‏ ثم ُشرتا ضمن 
کتاب: ”الحدود المتتسعة لمان باه“ ۰۱۹۸۸ ۱۹۹۳ . 
الطبعة الغالغة: ١٠٠١٠؟.‏ 

الناشر: دار مجلة مرقڑیں 

مطبعة/ دير القديس _أنبا مقار - وادي النطرون 

ص. ب ۲۷۸۰ - القاهرة 

رقم الإيداع بدار الكتب المصرية: ۲٠٠٥/٤٤٩٩‏ 
الترقيم الدولي: 977-240-227-0 

جميع حقوق الطبع والدشر محفوظة للمؤلف. 


الحدود المتسحة للإيمان بالله 


- المؤمن ورؤيته لقوّى الطبيعة المدمّرة بجبروقا وشدَقا. 

- الضرر والخسارة وقانون النمو العام: ”حبة الحنطة“. 

- عقل الإنسان وحدوده في اكتشاف حكمة الله في الخليقة» ونغوه في ضبط 
ثورات الطبيعة. 

- الحرية الظاهرية لعقل الإنسانء وقوة الله الضابطة له. 

- لاذا لا عاقب الله الملحد والجدّف بالمعجزات؟ 

- ما هي الحكمة الإهية وراء ماح الله بالاتجاهات السلبية الي نشا في 
الكون؟ 

- السؤال الذي م يستطع العلم حى الآن أن يرد عليه! 

= مركز الإبمان بالنسبة للتفكير» وسعادة الإنسان الحقة! 


معنى الإمان بالله القادر على كل شئ 

ن نؤمن باللّه» فنحن نؤمن انه قادر على کل شيء» وأنه حکیم» وأنه 
غادل» وأنه رحیم» وأنه مڪ 

والإبعان بالله يستلزم أن نثتق بكل صفة من هذه الصفات ونعمل ها في 
حياتنا.. والإبمان ليس ضرورة تعسفية.لإرضاء سلطان الله» ولكنه هو سر 
اا ا وعن رضا. وإِن کان الله قد حم بالإبمان 
على البشر»رفذلك بدافع أهم صفة من صفاته وهي الحبة» لأنه إذ بحب 
الإنسان. كخليقة متازة عنده»,لذلك يدعوها قي إصرارء الحبة أن تؤمن: به 
ن ن روه يكل اليك ارك الذي اها مألفا 
حلق الإنسان ليسعد بصفات الله ال كلها خير وصلاح. 

وواضح الآن كل الوضوح آنه لما انحسر الإيعان وضعف قي قلوب 


۳ 
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گر ا . راك الإلسان» وبدا شبح الحرات واججاعات 


وا روب والدمار يرحف غلى ا المسكونة کلها: اشر اشن اا العام 
گله» فی لحظة ماء أنه ,من المستحیل ان سعد الإنسان بدون الله. 


الإيمان بان r 2 RY‏ 
هو یمان بتفو تفوق ت اش عل تو الطبيع 
Fn Pe‏ لأننا لا نعرف تریب ات 


۰ ہم سا ) بدا‎ ١ 


الله في ذاته؛ ولكن بالنسبة للإنسان الذي يحيا في عالم مادي تتحكم فيه 


فر 2 1100 
وحن کت ان و ری باد د کاخ دې بقدرة الله على کل شي 
لأن الله هو هكذا بالفعل» ر ا ا ی ا ذات 
السلطان الأعظم علينا من حهة حياتنا وأمننا وسلامنا. فالإنسان الذي 
ا الله على قوى الطبيعة وتاج جنا فرلا 5ا 
أو الع على جروا الذي تعلنه قح أماكن عديدة من العا 
0a‏ ا لمخربةأوالبراكين والعواصف العاتية والفيضانات المخيفة 
والأوبئة الفتاكة لا بمكن أن ازل الرعب في قلب إنسان يؤمن بتفوق 
وى الله على وى الطبيعة. من فهو اوا ثور ھا برا عالا ان 
الله ضابط لحميع قواها في مسار لا تتعدّا وأنه يضبطها بحكمة ليقردها 
حسب مشيئته اعينة والقصد البارّك الذي خلقها من أحله. ا 
ظهرت لاا تاوما اهربق فالغابة الي اتو ايها معط ززم مل سم ا 
رجا اا عا اد 0 


الحدود التسعة للإيمان باه 


هذا التفوق المي هو ويل | اخات | ال ع أعظر: 

وحينما نمن بقدرة الله الكلية وحكمته الي سير أمور العام كله» 
نطمثن أنه لو أصاب العام ضرر E E CS‏ 
سيتمخحض عن هذا الضرر كفيل بأن يوازن الخسارة» بل ويزيد بالققدر 
لدي بون فيه ارتقاء وإسعاد ملاین عر الدهور عوض جار ازوف 
ا ١‏ 

وهذا قانون تسير عليه الخليقة اعا وهو قانون النمو العام 
الذي نمثله حبة الحنطة حينما تموت لتعيش مفة حبةء أو حينما تتمخضص 
المرأة بآلام شديدة ليخرج مولود حديد. هذا يۇ كد الق ديس بولس 
اسول أن الخليقة ‏ من كلها وتعمخض معا بانتظار تبني الله للانسان ف 
و ضعه اید کل E uk‏ هذا الذي نتر جاه بفار غ الصبر (انظر 
COTTA)‏ 

وکان مكنا أن يتلا الله كل حسارة من كل نوع في كل الخليقة» 
ولکن کال رلاد آلا ی کل کلء ایتا ی وات تعر فکان آدم یبقی 
آدم» وحبة الحنطة تبقى حبة الحنطة وحيدة وحدهاء e N‏ 
يبقى كما هو غير قابل للنمو» لأن النمو يشمل ولابد حالة انسلاخ من 
دور إلى دور» أي يشمل عملية موت وحياة. 


وألا خسار تل م أعظر: 
کذلك ارصن کان یک آنا بی ا زرل ورا کن وفيضانات»› 
DR O E Pl)‏ 


2 
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دزن اا ا 0 90 رو د ولا ر از الف تانانف 
والعواصف. إذن» فالخير الجزيل الذي يتم يتمتع به الإنسان» شو اء ھن عو 
جحنسه وني الخليقة الحية الأحرى» RS Fs‏ 
شعونه» أو من الح ركة ال ا بکیانه ووجوده» کا 
لابد تشمل قانون الخسارة والربح؛ OE‏ أبداً: حسارة قل وربح 
أعظم» أي خر 5ة كو الأفضل والاع اي حركة خر الك!! 
كفل فإف اعانا القدرة الله الكابة كمه برداد. جيي ت ا نر أن 
عمله في الخليقة يزداد ناحية الربح بشكل واضح ملموس على مدى 
اناالا ال: 
اناا و ج غ وا ر وع ااا اه ع 
الأرض الفا مليون (عام ٠۹١١۷‏ وقت كتابة هذه الرسالة» أما الآن - عام 
٥‏ - فيبلغ العدد ٠ ٠‏ مليون) إنسان ويزيد. فالموت الذي ماته 
آدم انبعت ا ا اها وما خا اذا ا ا ا 
كلها. والفيضانات الي قتلت ألوف الناس فيما سلف من الأزمان» جحدها 
الآن وقد أحصبت ملايين الأفدنة من الأراضي لتعول ملایین ا 
مر الأجيال. والزلازل الي حرّبت بوتا عتيقة كيرت نشطت آلوف 
الأيدي العاملة لبناء مدن حديثة. والبراكين الى E Be‏ و 
أضافت: إلى باطنالأرض ا ا اکر امات سین امد نهال اده 


ملایین عدیده. 


وهكذا نستطيع أن ننتقل وغتد لنقول إن الخسارات العارضة الي 


تواحه الإنسان في الطبيعة هي فى صف قدرة الله الكلية» لأنه بالرغم من 


الحدود القتسعة للإيمان باه 
حدوثهاربأشكال مفزعة» لاما كلها تتخوّل إل حير أعظم بواس طة 
حكمة قدرته الفائقة» حن إننا نستطيع أن نقول إن قدرة الله الكلية» حي 
وهي تستلزم جا اة واا نالم فة ى أ فان 6اا اقفر هه 
و 0 الحالات السلبية ii E‏ 
a ET‏ 


م تستطع العوامل السلبي 2ال ا العام إل ما لانمايم: 

Eat ea‏ م يستطع حن الآن أي عامل سلي 
واحد» منذ الخليقة وحن اليوح» آ یاو العام أو ينمو ني تان لضان 
KE ENA‏ ن الام قا أن ورا هاه القرى 
الاو جد قرف ادر شا بطع الجلء اال رجه هيده السات إل 
E E e‏ وأكار ST‏ 

ومكننا أيضا فى ظلن إعاننا/الثابت بقدرة الله الفائقة على ضبط العنالم 
الطبيعي أن نقول انه E‏ تۇول إليه كل اعمال الطبيعة 
وحركاتاء لا يوجد ما نسميه أعمالا سلبية محضةء أو نعتبره حسارة كاملة:؛ 
بل هي تحولات لازمة لسير جحرى الحياة نحو الخير النهائي. 

ويكفي تدليلا على ذلك أن العام منذ أن خلقه الله حي اليسوم دام 
النمو والح ركة إلى ما هو أفضل» ولم يتقهقر قط. رعا تكون قد تراحعست 
عن الاجر افا سوا ا ورانا أ االماتارت و رالس لعام م اها 
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عنف التغييرات ف الطبيعة» ولكن قام عوّضا عنها أحناس أكثر قدرة علسى 
متابعة الحياة. 


ا الإنسان هو أحد الصور 
قوی ا بذ العاملء للخي ري اللرن: 

ردا وقد ر لای هة سسا فتن 
حامدتین فى شخحص الله يدبر هما حركات الكون من جحهة ما وراء هذا 
الحجاب المادي الذي يكون عام الإنسان. 

ا فی دا له 
فذرة زه اد ي اال ع رد اا اق 
بذلك يتقابل مع الله في حقيقة الأشياء الملخلوقة فالخليقة مصنوعة بحكمة 
دقيقة غاية قي الدقة» ولكنها غير خحافية ماما على عقل الإنسان. فلأن 
الإنسان مخلوق إهي» وقد استودعه الا ا ا ولأن الله 
صنع الخليقة أيضا بحكمته؛ لذلك فإن الإنسان يستطيع كل يوم أن 
يستكشف هذه الحكمة» ليس لأنه هو إله» ولكنه يكتدشفها بالحق الذي 
في جوهر عقله. 

فالحكمة يد ر كها الحكيم» والحق يد ركه الباحث عن الحق. ولكن لأن 
الإنسان هو مخلوق» لذلك فهو لا يكتشف حوهر الحق الخالق وإما 
يكتشف الأسلوب» محرد الأسلوب الحكيم العجيب الذي صنعت به هذه 
اللصنوعات والخلائق» وذلك بصفته حاملا هذا الأسلوب عينه. فكلا 
اسان فار و الياةا اة هنا القائرن لا شاف قانوزن اتر وه ندا 


الحياة المادية. وهو 


الحدود القتسعة للإيمان باه 
يزداد الإنسان فى معرفته للحكمة والحق عن طريق استيعاب أسلوب الحكمة 
والحق في الخليقة» والمؤجود في صنميم كيانه أيضا. 

وكما خلق الله الضوء والحرارة والح ركة في المادة تحت قوانين غاية 
ي الفرتيب والدقة والحكمة» كذلك خلق العقل في الإنسان. فكما 
تعمل الحرارة قي الكون» كذلك يعمل عقل الإنسان. ولأن عقل الإنسان 
احص بحكمة إلمية ومعرفة الحق» اخ از و جما اد 
ار ساد اكخهة: 

فكما أن الله يضبط الزلازل والانفجارات البركانية حتقى لا تفسد 
الخليقة» وذلك بقوته الحكيمة؛ كذلك أعطى الإنسان أن يعمل بعقله 
الحكيم ليوقف الغورات الحلية للطبيعة أو يتفاداها أو يحوها إلى ما هو 
أفضل. وهکذا أا اا اف بقل على ليحر وع اک 
الفّاكة وعلى الأمراض المختلفة. 

وكلما نما عقل الإنسان وامتلا من المعرفة بحقيقة وحواص اخليقة 
والقوانين الي تسير عليهاء ارتقى في قدرته الضابطة هاء ومکنن مسن 
تحر يك الخير الأسمى بنفس التوجيه ولا سلوب الها ابخمشل غه اف 
اللخليقة العامة بصورة أعم. ولكن لا يتبادر إلى الذهن أن الإنسان يعمل 
e A E E NLNE a,‏ 
خی او اللا الد ا کا فم ا شات SSS‏ 
تحت قوة الله القادرة على كل شيء الضابطة لكل نواحي SEN:‏ 
وتفکیره. 


والانسان ولر أنه يعمل الشر عمدا اقا ورك ااا ر 
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و ویبدو الخراب کائنا وراءها بشت کل فظیع» 


کسه الات الروب الاك :إلا أن عمل الشر هذا أيضا لا يكن أن 


يفلت من ضبط يد الله الضابطة الكل. فهو يوجّهه في النهاية للخير» كما 
بوج زلزالا مُروعا. 

ولأن العقل البشري ميل - إن هو ابتعد عن الله - إلى ناحية اليسار» نحو 
فو يضري رات يته العاحرة الى يخرزها دالما 
حكمة الله وتوجحيهه. 

لدلات فإن هذا السبب الأحير أذعَى ان ن ار تيمك وق بابي ةقد رة 
لله وحگمنہ غلی کل شيء وإلا يضبخ عقل الإنسان = كما کان مذ 
اب اق ان سهد اشياق فان ااي رركاو اة بور 
TWA‏ 

ولکن› > وبالرغم من الحرية الظاهرية التي يبدو أن الإنسان يمتلكها 
لذاته في هذا الکون» ال أننا نستطيع أن نتقول إن عقل الإنسان 
مضبوط بقوة الله الفائقة» يعمل على المدى الواسع اال يا ا يا 
دا انا دائرة مقا ومقاصده الأزلية؛ روه تسن اوقت جد 
داحل دائرة ذاتية محدودة» يعمل فيها كأنه حر» وكأن له مشيئة حاصة 
یوجّهها کیفما شاء» سلب أو إيجابا. ومثله مثل الأرض الي تدور حول 
نفسها في مدارها الخاص» وق ,نفس الوقت تدور خحاضعة لمدار الشمس»› 
وهي في الحقيقة ليست حر في حر كتها الي تظهر كأنها خاصة» أي 
جر کیا ارت ان تم بے کیا اده هر ضا ما ا و 
حذب الشمس وأنرها المباشر عليها. 
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کیفے یرش ا - بال رغم من قررتہ الغا 


الما ویتلر وجوره؟ 

ا يتيه عقل الإنسان ا بقدراته الخاصة في فهم الأمور وضبط 
الأشياء البسيطة الي تقع تحت إمكانياته المتواضعة» 0 الحكمة الفائقة 
ال تدبر الخليقة كلهاء وينكر الله الكلى ال اف عا ا 


العظيم ا کا ت وا اوا ای وک 


وحوده» مع أنه قادر أن يظهر قدرته الفائقة بأن يعاقب الملحد أو يلغي 
ادا ادف جز مغل! 

ولكن فات على الناس أن أي ادعاء يإاجراء سلي يتخذنه الله تجاه 
الذين ينكرون وجوده ويجدفون عليه یکون ني الواقع انتقاصا من صفنه 
العظيمة» أي قدرته على كل شيء. فاه لاقت“ اسان عقابا اتقاميا 
إزاء جحو ده» 2 ا ن ا يدافع عن قدرته الإلمية» وكأغا قدرته 
a el ET e eS EEE RN‏ 
ھا بای امل مهما کات وشا ند ۰ افدر کلیه: 

کذلك فان لله لا يلغي اذعاء اجدفين عليه بأن ثبت وجوده ععجزة 
مثلا كما ينتظر الناس؛ فهذا یکون أیضا نوعا من الدفاع عن الذات» 
وحاشا له! فقدرة الله الأبتة مر الأزل إل الأبد ویب الفا غاا 
والافتراء عليها إماء وعرور الزمن» يزيدها يقيناً وثباتا. وهل يلغي ححود 
الانسال و رد ا 
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نة اند اللليء طم رفي ويل شر الللصين إل تابات خيرة: 

ولكن لقدرة الله الكلية عملا آحر تعمله» يتضح منه أا فائقة فعيلا 
وكلية» بکل معی؛ وذلك بتحويل الشر الذي يحدثه الملحدون بإلحادهم 
وكفرهم إلى نمايات حيّرة. فبقدر ما يتبارى الملحدون في تقد أدلة على 
انعدام وحود الله عملا وفکراء بقدر ما ستنفر كل قوی الخير والإمان ف 
لمعن العمل ١‏ كر و تشهد أو فر» فر ف تمق ,ساناق اراك اله 
على طول المدى. : 

وهكذا كلما حرج من صف البشرية الزاحفة نحو الله أعداد ملحدة 
ازداد وعي الإنسان الله ما واا وبالنهاية يزداد وحود الله في عام 
O REY‏ 

فالإنسان خلق ليكون بالنهاية خليقة خيّرة في ذااء ليشهد خيبرية 
لله وقد خلقت إمكانياته لمقاصد حيرة جاه الكون الذي يعمل فيه. 
e‏ اا ا الإإنسان جرد العقاب» فالعقاب لا يتناسب مع 
ما ا الل ادر ا ا ی کد ا ا ان فقدرة 
الله الكلية شط فقط صد الاحاهات, السلية ال تباي الكرن» سرا 
كانت عامة أو فردية» سواء من خحليقة جحامدة أو خحليقة عاقلة؛ فتمتص 
الشر الذي فيها لتوجهه إلى الخير» وتحوله مع الزمن إلى ما هو أفضل. 
وقد سيق ان قتا إت ورات السا الحیعیة من رزلارں و فضانات عون 
أل رها رعا من الشات اء لر اتسعت ارتا ليل الات 
الإيجابية المترتبة عليها 

وكذلك يمكننا أن ننظر إلى حالات الثورات الفكرية ضد الحق والله 


اه 


الحدود امتسعة للإيمان باه 

في اللإنسان» سواء کان فردا بعر عن سخطه ضا الله 1 فنا عبر ن 
فلنسفتها لإنكار.اواجوده» كأها نوع من الدشاط العقلي التي ١‏ 
يخمدها الله كعاحز بل يقودها فى هدؤء قدرته الفائقة كما يقرد زلرالا 
ا ليخرج منها تمرات إعانية غاية في الثبات والخصوبة» وإنما على 
المدى الطويل. 


أمثلء عل قرة اش ی تویں | شال تارا 

فاضطهاد دقلديانوس المروّ ع للمسيحية في العالم» أو حركة الإلحاد 
العلمي ال قامت ضد الدين في القرن الثامن عشر؛ م يحرك الله ليميت هذا 
الطاغية أو ليهلك علماء قرن من الزمان» بل كان الله متساحا مع اعمال 
هذا ومهاترة أولمك؛ إذ كان يهي للذين استشهدوا أكاليل جحد لا تفتى» 
ويتمهل على العا م الوثي حن يستنفد كل قواه. وقي نفس الوقت» وي هذه 
الظرو ف المعاكسة» نشطت حر كات إعانية قوية في العا م المسيحي ارتوى 
منها العام» ولا يزال يرتوي» كما دقلديانوس وغيره من الطغاة الذين 
زحرت هم الأجيال عبارة عن فيضانات مُخربة حلفت وراءها تربة حصبة 
أشبعت العا م كل الأجحيال. 

وهکذا» حي لو أفسد الإنسان طريقه» فعقابه يتحول» ا ااا 
غاا از ا د ی واوا فی الال سے 
الإإنسان. 

وقد توجد حالات فردية حصل للإنسان فيها نوع من العقاب بسبب 
التحديف على الله أو إنكار عمله أو الكذب عليه» كهيرودس الذي ل¿ 


الخد ون تلغ نبان 
اد ف أو حتانيا و سفتيزة» ا ا هذه جيعها 
ا الا اغا من الانتقام» حاشا ل فسالله غير منستقم 


بالشرور؛ بل هو قضاء شكلى موقت يعطي صورة لحقيقة القضاء النهائي 
ف إلغاء ما هو سلى لحساب ما هو إيجايي. ‏ * 


قررة اہ الفائقء وأعاق حلت الرانہائيب 


بعلن الإلام برا بالعقل 

حقا إن عقل الإنسان أداة صالحة لمعرفة قدرة الله الفائقة وحكمته 
اللامائية وکوا وکیا من ان صا راا ر لأن العقل 
جز ا ره ال و جاکیه ولیس ی ولذلك فإن دائرة 
او و ل کر ا ا د 
إدراکه» وواضح أنه توحد أشياء حي في العا ادي تفسوق/ إذراك 
الإانستان» .كمننشاً الحياة E SA EL‏ 


زیا |5 اللہ اوري ان وی اران أك 
ا 0 ناموس العلة فهو صعب من أن 
يفحصه العقل. فالإنسان رف کا ی ر ولكين 
لاذا يحبا النبات؟؟ ولاذا ينمو؟ هذا وكأنما له إرادة قوية ملحة تدفعه من 
التربة وترفعه اا س فر الحادية الا ر ية الش ك ة. 

كذلك نحن نعرف كيف نفکر ونسلك ونتکلم ونغمل وخیاء ولکن: 
اذا نحيا؟ هذه معضلة الفلاسفة ال م يقو عقل بشري على الإفصاح 
غنها وه كةا ااا تمق الفكر اشاياق" اة لفخص دقائى الكون 


الحدود التسعة للجإيمان باه 
والخلائق» فهو لن يكتشفت إلا النواميس ال تيا .مقتضاها إن كانت 
حية» أو حواصها الطبيعية إذا كانت جامدة. 

فالعلم يستطیع أن توصل صل إلى محليل كل شيء ومعرفة ما فيه من قوة 
كامنة» ور ولاق رة الخو رر 4دت حواصها ویستخدم 
قدر قا الكامنة فيها» سواء للخير أو للشر» ولكن لن يعرف لاذا خلقت 
الذرة؟ ونحن لا نستطيع أن نقلل من قيمة ناموس العلة بالنسبة لناموس 
السلوك. فمهما اكتشفنا من؛القوانين الى ايسنير عليها الغا :مهما 
استخدمنا من خحواص الواد الي نفحصها ونحللهاء مها رتا امسن 
صفات ad E e‏ 
فاقده امم سر و تارمو ا با کل 
یا یسوا ا اللإنسان د ف حیاه هذا 0 FS‏ 
للأمور i‏ ناموس لأ أو بالحري مقاصد RE‏ 

اذ فة افعط افيا اا ر ل ا رر اال مخفو ال 2ا 
وحكمته» ولكن العكس صحيح» فإعاننا بقدرة الله الكلية وحكمته تهيى 
فيز داد الإيمان بقدرة الله ويزداد اليقين بكل وعوده. 

فبالرغم من أن مشيئة الله في جوهرها المطلق غير مفحوصة كما يقول 
الكتاب: ا ی ا وخحكمته وعلمه. ما أبعد أحكامه. قن 
الفحص وطرقه عن الاستقصاء. لأن من عرف فكر الرب» (رو :١١‏ 


۹ الحدود التسعة للإيمان باه 
I‏ 1"( «الحكمة المكتومة.  ..‏ يَعلْمْها أحد من عظماء هذا 
الدهر» (۱ کو ۲: ۷و۸)» «لأنه من عرف فكر الرب فیعلمه» ١(‏ کو 
١ ١‏ » وذلك من حهة إمكانيات الإنسان ال أن جميتع 
اعمال الله ومشيئته مفحوصة بواسطة روح الله وبالإعان به: 

+ «الجحكمة المحتومة. .. الروح يفحص كل شيء حى أعماق اللّه... 
أمور الله لا يعرفها- أنحد إلا رو الله: OT‏ 
ON‏ 

+ «إذ عرٌّفنا بسر مشيئته حسب مسرته ال قصدها في نفسه.» 
NES‏ 

ل ۾ تؤمنوا فلن تفهموا.» ر ۹ EEE‏ 

+ «من أجل ذلك... رل ن را لأحلكم أن تتلفوا من 
معرفة مشيئته في كل حكمة وفهم روحي.» (کو )٩ :١‏ 

+ «لأن E a E a‏ البحر.» 
FY GA)‏ 

ا ترى "انه لا يصاخ الاعتماد علب الفلحن العقلى قري كته 
الإعان بقدرة الله القائقة وحکمته) وكذلك فإن هذا العجز الذي يصطدم 
به العقل تي فهمه لناموس علة الموجودات» هو سبب كاف ليكون الإمان 
أساس التفكير لبلو غ إدراك الله وليس الفحص العقلي» وذلك أمر حتمي 
حي يكفل للإنسان سعادته بالله وامتداده في معرفة الحق وأسرار الحياة 
والإحساس بالوجود وعلته. 


رؤيا متفائلة موازين الله 
- ما هي رؤيا الإنسان المسيحي تجاه موازين الله التي يسوس ها العال؟ 
- هل الأم والمرض والموت والحروب والزلازل والنكبات الطبيعية الأخرى 
تتعارض مع رحهة الله؟ 
- هل يصح أن ننظر إلى هذه النكبات على أا علامات غضب أو انتقام 
إهي من الإنسان؟ 
- ما صلة رحة الله بالإنسان الذي يُستهدف للألم والموت؟ وبالأشخاص 
الذين حرموا من رعاية عائلهم حين يموت؟ 
٠ -‏ ما السبيل إلى الانفكاك من الواقع المؤل؟ 
- ”لتذهر من الحرمان“» و”الرغبة في المزيد“ وأثرها على قزق الإنسان» 
والآلام وصدمات الياة ودورها في اكتشاف الإنسان عظمة خلوده. 
SD‏ 


یافیا فا O OGRE‏ فلاتلا ااك 
الله مع الإنسان ترا ااا کا صفاته مع أَما اشا ب الذي يتفق مع 
طبيعتنا المتغيرة المستهدفة للنكوص والتقدم. 

والرحمة الي يعرفها الناس عن الله» أصبح ها في أذهامم مقياس أساسه 
شعورهم بالرحمة كما يقيسها الإنسان من نحو الآحر» مع أن هذا المقياس 
البشري من الضعف وامحدودية بدرجحة لا يصح ولا يليق أن نحصر به 
اجار اقشاصة بد 

١ولكن‏ لاتمفر من اتيتحدام هلالا هة الراك ار موت 

فهو الوسيلة الحسية الوحيدة الى بعكن أن يتذوقها عامة الناس. ولكن 


الحدود التسعة للإيمان باه 
يلرم لمن يريد أن يتفهّم أحكام الله الخاصة من حهة الرحمة أن يسمو من 
الإدراك الحسى إلى الإدراك العقلي» حن ندرك الرحمة الإحية الفائقة غير 
الحدو دة! 
وود مما أف 0014 44,62121 )د رتچ آمورھا الي 
ل خد كما تياد ,الا ام اوم ب اكا ا ا اة فنا 
به العقل» هو أن يصل بنا عن طريق اللإلحساسات والقياسات المادية إلى 
حافة عام المادةء ويت ركنا نواحه اللامائية لتتحسس الحقيقة من حلّف 
الواقع بوجداننا الروحي. 
فر نوئ إن رة الإيسان تتعارض مع قتل الإنسان» ودا یتکون ف 
ذهننا صورة حدودة للرحهة. ولکن نحن نعلم أيضا أن الحتمع يوقع حكم 
القتل على الإنسان الحرم ولا أحد يحتج بأن ذلك يتناف مع إحساسات 
الرحمةء ويهذا تتفكك الحدود الي وضعناها اغا ل ج ةا ونك ال 
عن طريق آحر غير الإحساس المادي تتحكم فيها قياسات منطقية عقلية. 
فإذا كان الإنسان بمكن أن يجيز القتل ولا يتعارض ذلك مع الرحهمة» 
فأي اتساع حكن أن نتصوره عن الرحمة في معاملات الله لنا الي تفصوق 
قياسات العقل والمنطق؟ 
TS Ea EN aS‏ 
يدع حيوانا ak‏ تام ألما i gg‏ 
موت» بل يعجل بموته رحهمة به. فإن كانت رحة الإنسان بجحيز قتل 
الحيوان ولا يتعارض ذلك مع مشاعره الرقيقة» إذ يسمو الحس العقلي 
والمنطقي على الإحساس الحسدي الشعوري؛ فكيف نغلق تفكيرنا عن 


رؤيا متفائلة لوازین اله 
رحمة الله معنا ومع الخليقة في دائرة الإحساسات الحسدية الحدودة؟ 

فإاذا كانت الرحهمة حسب القياس البشري بمكن أن تتسع لنشسمل 
امالا ليست ف الأصل من اجتصاصها بل اانا بدا اويا 
فجدي” بنا إذا تحدثنا عن رحة الله أو تفكرنا قي غاياهاءأن لا ,نقفعاد 
حدود تعارُضها مع إحساساتنا السداة و الحقليةء كان رحمة اله أحطات 


الفا ار جتحت هن اسيل الق السر ي فرعا 


7 ا نتغاضى عن الأمر الحادث قي عدم مبالاة» لأن ذلك 
حري أن يبلغ بصاحبه إلى موات لشعور والعاطفة؛ بل ولا يليق أيضا 
ان احص لچ التعارض وندسبه للقدر أو ئۇولە ا ا الله 
تعسفا دون أن نتفهم لياقنه لوجدانناء لن فلات ی اا ان لخ 
بصاحبه إلى تكوين فكرة مُّبهمة عن الله قابلة للشويش والخلط. إا 
اللای قا أن رهش الا ساس الو جداق عن كل نواحيه جي يبتفهم 
انارو رق لیے کل ادت خرله وھہا کاشسیت صر 
تعارضه مع الإحساسات اديه او تق الیک 

وفن,الأمؤر الشائعة لدى التفكير البشري أن يؤخذ الألم والمسرض 
والموت والحروب والزلازل والنكبات الطبيعية الأخحرى مأاخذا 
يتعارض مع رحة الله أو على الأقل لا يتمشى معها فتختفي صورة 
الرهة الإهية من ذهن الإنسان» وينظر إلى أعمال الله كأما علامات 
غضب أو انتقام منه» مع أننا لو تفهمنا الأمر بروحنا ووجدانناء ما 
وحدنا أي تعارُض مع الرحمة في أي حادث يحدث نحت الشمس. 

فلو تأملنا فى اموت الذي هو تحصيل الأ م النهائي بكل صوره العديدة 


الحد وط ادان 6 
والمتعددة الى لا تدحل حت حصر» سواء بأمراض فجائية او م شغ تة 
ایخ اد مى طز ر ف آ23 ر اول ا اواك ك نر أف »الأثر ةا ناشن الذي 
يدنه المورت يقع على ا 

الخو الو :ا انات الىئ سا 0ة للام والموت» 


الشق الفا الأشخاص الذين حروا من رغاية الميت. 


الشق:الأول: 

فالأنسلان الذي بُستهدف للموت لا يعتبز الموث بالنسبة له حادقا 
غاا ت از اموت في حياته» وها هي ساعته قد حاءت» 
فلا عتختب ولا دهشة ى ذلك؛ بل إن حياته االماضية كلهال حمل من 
المجد والحق بقدر ما تحمله هذه الساعة. ومهما كانت صورة ذلك الموت 
شديدة وعنيفة» ومهما كانت نوازع الأ لم الي تلازمهاء فكلها قي اعتبار 
اا ر ی اغا طا اکان 
الذين عادوه وهو على فراش ا 

ag agree rar hef 

تزيد في حقيقتها عن مثل حالة مريض مالم يقف أله فجأة بعامدل 
شا ان ان الجر ا برعا فاحدر دالت اموت اذاه اوش لو 
تبسطنا فى اعتبارات المؤت بالنسبة للمائت لوحدنا أن الموت دحل بي 
و n‏ 


رؤيا متفائلة لوازین اله 


الوه التاى: 


أما الأشخاص الذين حرموا من رعاية عائلهم بموته» فهنا تبري هم 
رحة الله واضحة سافرةء قينصّب الله نفسه أبأ هم بكل معنى الأبوة من 
حنان وحدب ورکایه» ویزید LS APE‏ 
وهر انه کون قاضيا هم «أبو اليتامى وقاضي الأرامل» )9 
«اترك أيتامك أنا ا > وأراملك علي لیت وكلن» (إر :٤۹‏ ۱ ويا 
ها من كلمة تحمل معان وأسرارا عميقة؛ بل واختبارات وحقائق 
ملموسة. فإن كان o NE E a‏ 
اله فال یکر ن ا ت شاه اه شات و رعاش 
اللاشرة. 

وهكذا يتضح أن نصيب هؤلاء الأشخحاص من الرححمة قد ازداد جوت 
عائلهہ!! 

فون كان الموت يظهر كحادثة أليمة مجردة تحمل في ظاهرها معني 
خاطتا من معا الترك والإمال من جانب الله فذلك بسبب قصورنا 
E E ORO‏ 
الله لسمولية ذلك البيت نفسة. وحلاصة اول ال ت 
aA N NEE gr‏ 
فى إثرهاء قك لكف اة حاف قرفا ى الا عراز اد والرو حية» 
حي ولو فقدنا عائلناالوائخيد. 

وکم من نوابغ غ العام فقدوا عائلهم وهم في الطفولة» فكان هذا 
الحرمان اوا یط لكات الفهم والإحساس عندهم» فنبغوا في كل 


۲1 


الحدود التسعة للإيمان باه 

علم وفن. وما هذا إلا نوع من التعويض الإلهي» ويظهر کانسه قرينة 
طبيعية» مع أنه في حقيقته عمل إمهي متناسق. وحن إذا لم يوفق اليتيم إلى 
ا اھر لف امه اا کک ان 
سوق را او چوا دا ی را اھ انرا قد ییو اود الیش رب 
عواطف الحنان والحدّب على المعوزين مع وصية حاصة باليتيم والأرملة. 
ودا یر ردا واف ج ا یی کو واکان 

r TN ENDE 
الذين فقدوا عائلهم؛ فهو يحمل صورة خيرة» من ناحية أحرى» هي‎ 
تنشيط غرائز العطف والحبة في البشرية لممارسة الرحة المنسكبة ق قلويمم‎ 
بروح الله من نحو الحتاحين لتكميل حسد البشرية.‎ 

ذف پک ع او ان یر د و اطق 
جبب ,متوو اسايق و نتيب نو ايسا اكيم ة الفافية و الالاتقة والمستجدة 
لكل خير. والذي تنفتح بصيرته يدرك مقدار الغتى الذي أحزله الله في 
الطبيعة البشرية» بحيث أن قيام نقص فردي أو أي طارئ سلي يقابله 
ااحتياطات هائلة مذحرة في الطبيعة البشرية وفي الخليققة بوحه عام 
تعويضه» والذي يازمنا هو التعرف على مواهبنا أولا ثم تنشيطها 
وتنسيقها واستخدامها لصاح أعواز الإنسان سواء كانت فردية أو جماعية 
أو دولية أو عالمية. 


إن احساسنا بالا 2 هر رم هام من .ملكة الإ خساسنخات البشذرية 
المتسعة الي يحيا هما الإنسان في هذا الكون العجيب الهائل. 


Pf 


رؤیا متفائلة لوازین اله 

ال ااك ق ااا ا ا چن اچ سات 
النفسية» بل هما مزيج موتلف ائتلافا يمنا للا شتراك.اشتراكا فعليا ف 
هذا,الو خود حولنا الذي هو مزيج أيضا من مادة وروح! فاخسادنا تدب 
على الأرض كجزء منها تشترك معها ي كل ما ها وما عليهاء تخضع 
لكل قوانين العام الكون» ويسري عليها كل ما يسري على المادة مسن 
قوانين الحاذبية والح ركة والحرارة والضغط والتغيير» لأن أحسادنا هي ق 
الواقع حفنة من تراب الأرض تنتقل عليها بقوة النفس الحية المتحدة جها. 

وأجسادنا تحس بعالم المادة وقوانينهاء لا إحساس الإدراك العقلي 
فقط» ولكن انسيجام ا#حتمه:طبيعة الاد الواحدة فهي منها! 

اما أرواحنا فهي/أيضا کون بل شاعام نالور ارون لمحي 
کیاد به اتنا دنا اغا ناا وال که قز رذ لاک اعر طز ی امهنا اقا 
لأن شعورها بكياما ووجودها هو اشتراك فعلي في الوجود العام. 

وطالما نحن أحياء في الحسد فلن نستطيع أن نفصل بين مشاعر الحسد 
ومشاعر النفس من حيث الإحساس بالوحود العام. لأن ألفة الحياة 
البشذرية بين اينلد والروح توطدت حن يستطيع الإنسان أن ينسجم بي 
هذا العام الكون الروحي دون أن تنقسم جبلته على ذاتما, واتلافب هذه 
ااا ا اوا ا ساف ا خو ا 
عن باقي المخلوقات» فلا هو حيوان محض بليد الإحساس فاقد الوحدان 
کاود اکا فر ی کار جد ج و ا ود ر روح خض رفع 
افا مطل افر ی ری الروح بلا حدود. ولكنه اتالاف 
عو ایا اھا موان و بی اجا رو جر یی وون تاف 


f 


الحدود القتسعة للإيمان باه 
أطراف المشاعر من أدناها في الحسد إلى أعلاها في الروح. هذا الائتلاف 
الفريد من نوعه جحعل الإنسان بمتاز بأحاسيس راقية» ولكنها تزداد رقة 
كلما سما الإإنسان بروحه» وهي .عجموعها عميقة تمتد حن أصول الغرائز 
الحيوانية» وای ما وراء الطبيعة» شيء لا مثيل له في أي خليقة 
خی 
es‏ ماعن ا وار اللحسد ا حزافيةء ولکن 
بغرائز i N SEC APE‏ 
من أن يحفظ درحة خحلقته البشرية فوق مستوى الحيوان!! فلا هو مُطالب 
ار AS SE‏ ۳ 


a 


ممنى التسامي: 

والنتيجة المباشرة هذه الألفة العجيبة بين إحساسات الجسد والروح 
أن صار للإنسان القدرة» من ناحية على تو جيه الا حاسيس ابحسدية إلى 
مستو یات رو حية ممتازة» وهذا 1 أنسميه بالتسامي؛ ومن الا اة 


س 


الأخحرى» ا ا ا الإلهامات 0 o f E‏ 
الراقي. من أجل هذا وهب الله القدير الإنسان E‏ 


رؤيا متفائلة لوازین اله 
ومراكز المخ العليا التي بلغت من الرقي والحساسية والاختصاص مبلغا 
م نعهده في جهاز آخر سواء في الإنسان نفسه أو في خليقة أخرىء» 
حي يستطيع أن يسمو بالمشاعر الجسدية إلى أقصى غاية نمكنة لتتماس 
مع الإإحساسات النفسية ذات المراكز العليا الجهولة. وقي نفس الوقست 
شل قاد على قاط جام الان اليكل اااي ارو هة 
إخحضاعها للحس العقلي بصياغتها في كلام مسموع أو عمل في أو 
0 

وهكذا نرى أن الحساسية الممتازة في مراكز الشعوزر والإحساس في 
الإنسان تخدم قضية الإنسان الروحية؛ بل إها وجدت تھی للإنسان 
فرص السمو الروحي» لأنه لو كان الإنسان خلوقا حیوانيا فاا 
أعوزه هذا الإرهاف الشديد في مشاعره» ا یسر با لاف 
الأنواع من الالام ومنها آلام لا تخدم قضية الحياة الحسدية (الحيو انية)؛ 
اا اک کال وا اک کی اام ایا ا تاليا 
إساءة شديدة» ورا تقضي عليها كالالام النفسية المعقدة. 

إذن» فلو حاولنا تفهم الآلام ا الي تصيب الإنسان من وحهة 
النظر التعايشية. أي في چ ما تقتضيه الحياة الجحسدية للانسان وايب 
فنحن لن نحد تأويلا حقا لكثير من الآلام؛ اران رفن دال انیت طم 
صلة الإنسان بما. 


ازن فا پې أهبيع وور | ey‏ 4 حياة kk‏ 
ااانا الط وا 


الحدود التسعة للجإيمان باه 
الأ عبة للوسان) فحينعد خد تاريل حقا لحميع الآلام؛ بل وإذا أخهدنا 
السلا بالقدر اللائق لأهمية هذا المؤضو ع» الاستطعتا أن توفق إلى قانون 
۴ نظ صلة الإنسان بالالام» ی هدي قول الرسول: «إنه وف 
کنیرة یتبغی أن ندخل ملکوت الله» راع CEY TE‏ ااا لون 
الرسول يعقوب: «احسبؤه كل فرح يا إحوت حينما تقعون في جحارب 
متنوعة» (يع )أو قول بولس الرسول: "لان تحينمنا آنا ضننعيقت 
فحينعذ انا قوي» (۲ کو ۲: »)٠١‏ «صابرين في الضيق» (رو :١۴‏ 
۲ أو قول بطرس الرسول: ون :عیز ت باسم المسيح فطوبى لك ٤‏ لأن 
روح اجحد والله بحل علیکم» (۱ بط ٤‏ إن کنعم تتالمؤن غاملین 
اط ر نارود تنا ا ا ر ۰( 
ولكن ليس الحميع استخدموا أحاسيسهم المرهفة ومراكزهم العصبية 
الممتازة للهدف السامى الذي خحلقت له» أي لحياة بشرية متسامية فاضلة 
اا عاواف اک و ب ا ipi‏ بانخاسيشنهه 
ووحدانمم وقَرّى العقل ومراكزه الحساسة للتفاعًل مع حقائق الجسد 
والعا لم والماديات و حسب. 
لدل غا ان اکر یی کی کا قاد زیر انیا غ اط قا اتد ماف 
الخياة المؤلمة والانتفاع بماء وقد مهروا في تحويلل الآلام العارضة إلى 
احتبارات نفسية وروحية نافعة» و کان الالام صارت صدلتا ونا ف 
أو كأن الآلام أصبحت ممم لغة الواقع الي بعكن تحويلها إلى معان روحية 
سامية ومفيدة. وهذا في الحقيقة يحسب أنه المستوى اللائق للتر كيتب 
الوحدان للإنسان» بينما الآحرون نحدهم فاشلين قي استخدام: صدمات 


î 


الحياة WY?‏ آلامهم العارضةء وعلى آلام غيرهم اا كا ا 
الآلام مار شار ای هم تزیدهم تشاۋ تاا پوقفظ, باکای سار اف 
العُليا لتعمل على أقل درحة من التفاعل مع الحياة اليومية حن لتكاد تماثل 
الحيوان فى انحصاره في دائرة النشاط الجحسدي ونحسب. 


الانقداک من الواقع الوم : 

و”الواقع“ للقصود هنا هو الواقع المادي المحسوس الضيق أو التشاؤم 
العقلي المعاش» حينما يقف ف وجه الإنسان كطريق مسدود: مرض 
عضال» إحفاق» ظلم» ا تاا دا لق 1 خا دمر البق الق اال اماز في الاك 
تنره الحياة بلا حساب قي وجه الساعين إلى قمم الطموحات» الأملز 
الذي إذا تشابك معهالإنسان لحظةء انغمر في دوامة الهموم والأحقاد» 
وانحجبت عنه بمجة الحياة برحبها اللامائي» وفقد كل ما حويه هله 
الحياة الرحبة من رحاء لا يحد» رحاء يعلو ويتشامخ فوق كل واقع 
مادي مأسوي؛ بل وفوق كل قياس عقلي متشائم» الأمر الذي يعتبر جحد 
ذاته أبد ع وأروع ما بمكن أن يرتشفه الإنسان من رحيق الوجحود. 

لقد امد الله الإنسان بطاقة الخلود في صميم خلقنه الأولى» لیاظاسنل 
متفوقا على الموت حت ولو انمزم الجسد بضرباته» بل وسيظل الإنسان 
يستشف أخحاد الخلود هذه ا ناغلای الا القهر» فترتسم على 
وجحهه ف النهاية ابتسامة الغلبة على هذا العالم» من حلف دموع الواقع 
المفجع. 


فالانشان إذا وعى عوطلِمة حلو ده والتحم بعناصر رو حه اتلذفاقة الاتية 
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الحدود التسعة للإيمان باه 


ي لاتا ,فسيدرك أنه جز سرا بجناحي الروح ليطير فوق 
وادي الموت بكل أنينه وأوهامه» لا يخاف منها شرا كعصفور خلسق 
ليسم قمم النورء لا أن يشتوطن ول الواقعالمخاداع. فالإنسان أعظ 
من الزمان» وبالتالي هو أعظم من كل ما ينسجه الزمان من حادثشات 
مصيرها الحقيقي إلى نسيان ثم إلى زوال. 

لذلك كان أخطر ما يواجه الإنسان في هذه الدنيا أن يفقد رؤيا 
الخلود» فيختل توازنه على طريق الياة» فيسقط في دوامة الواقع المادي 
الضيق» الذي هو من صنع هذا الزمان» فيبداً يتحسس نفسه على قياس 
الحظوظ ما أتاه وما فلت من يديه» ويقيس ما صار إليه على ما صار إليه 
الناس» فتنطوي نفسه تحت مرارة قياس عقله وتنحصر روحه وكل 
مَلكاته ولا تعود تساوي في تقديره مسرة أو كرامة من كرامات الآحرين 
اشير هة ام مف اها و قى د ةف م 
حي العدم. 

وليس الحرومون من حظوظ المسرّات والكرامات هم وحدهم الذين 
ااوار ا ا لمو لم المتذمر المحدود بالزمان والمكان؛ بل وهؤلاء 
شڈ ین ما قاج ج ربو زاغ ارك ار قلاق تالس اا اجار جقاة 
وكرامات وأجحاد هذا الدهر» يلهبهم الطموح إلى المزيد ثم المزيد دون أن 
يبلغوا قط حد الارتوا ولن يبلغوا. فكل همدف يبلغونه يدفعهم 
بارا فب یادف رازن ن شبع. هؤلاء عبيسد ”الرغبسة في 
المزيد“» فهى :فجهم الضيّق :الذي يربطهم قسرا وبلا رة ف الرمسان 
والمكان» فيجعل من دقائق الساعة ومن مكاتبهم الفخحمة سجنهم الضيق 


۸ 


الكئيب. 


والأمر الغريب أن يتساوى الذي يعتبر نفسه محروما من مقومات 
السات والسعادة الزمنية مع الأخذين منها بالرغبة المكزايلتدة دون 
شبع أو ارتواء إذ يسقط كلاها في دائرة الواقع المادي المربوط بالزمان 
والمكان إل "لحد العبودية وفقدان الكيان. هذا يتحذب إلى الفخ من ؤاقع 
الإحساس الجارف بالحرمان على مقياس الظلم» وذاك ينجذب إلى نفس 
AAD 2 2 4£‏ 6 : ت : 
الفخ من واقع حنون الرغبة في المزيد دون ارتواء. وهكذا يسستطيع 
العام بالخداع المادي أن يغوي الإنسنان» نفس الإنسان» إلى السقوط 
تحت عبودية الدائرة المغلقة للزمان والمكان» ويسلبه حرية وحوده وامتداد 


كيانه فوق الزمان والمكان بالحرمان المتزايد وبالعطاء المتزايد من السعادة 


رهه عل دو ااا 


وليف » إذن» يلون الفلاک: 


إن الأبدية السعيدة واللافائية» غير المنحصرة قط واللخلود بر حابته 
والحاثه الناي لا ينتهئ أبدا ولا يوقت أبد ها داخللالإننان والستيمل 
خارجه «ها ملکوت الله داحلكم» (لو ۱۷: .)۲١‏ إن حدعة العام 
ی أن يغوّى الإنسان لينظر إل السعادة الحا عباتي و يطلب 
الله ا قله 

لذلك» فباختصار شديد نقول: إن السقوط في الشعور بمرارة 
الحرمان من مقوّمات السعادة الوهمية والكرامة المتأتية ممن المظاهر 
الخارجية» هو في الحقيقة انعكاس صادق أو رد فعل غاية في الوضسوح 


۲4 


الحدود التسعة للإيمان باه 
يعبر عن فداحة الخطاً والخسارة الي وقع فيها الإنسان عندما أعطى ظهره 
إلى مقوّمات السعادة:الداحلية بعمقهاالأبدي ورحائها وغناها الذي لا 
بُح داحل الإنسان» أي أن السقوط في مرارة الشعور بالحرمان هو في 
الحقيقة عقاب مباشر» يظل يلاحق الإنسان دون أن يدري» لیس بسبب 
حرمان زائف» بل بسبب فقدانه للرؤية الحقيقية للسعادة الحقيقية.. وما 
TT TNT‏ مقدار الشعور الطاغي والصادق مرارة 
اللإحساس بالترمان الذي يٌلاحق اتان بلا هو ادة» 4 الذي سک غه 
حیاته ويفقده اترانه و کیانه» 9 ناوا أبدا يدا فقدانا ا لا 
السعادة الوهمية الزائلة أو الكرامة الظاهرية الزائفة». أي أن الشعور الطاغي 
بعرارة الحرمان هنا هو إحساس نابع عن فقدان حقيقة وحرمان من سعادة 
صادقة وليست وهمية» الي هي سعادة الإنسان الداخلية الدائمة وغنير 
الزائلة برحائها وفرحها الممتدين في أعماق الصلة الأبدية بالله. 
وهذا يعني أنه بمجرد أن يشعر الإنسان في داخله بإحساس الحرمان 
من مظاهر السعادة والكرامة في هذه الدنيا وتشتد عليه مرارة 
الاخطان بار ماف ايكية بها نيزا جرا نة ايفاك حن أعماته 
ويهجر عظمته الداخلية وغناه وخلوده وأسباب فرحه ورحائه الأبدي» 
فيخر ج ينعي حظه العاثر» وتقيس اقامثه على] التزافه من ,ااذ الييدنيا 
والمظاهر والزائلات ال تحت أرحل الآخرين. 
أما ذلك الإنسان الذي وقع عبد للرغبة في المزيد والارتفاع» يلهبه 
الشوق للتحرك غير القانع من قمة إلى قمة بحماس ونشاط وطموح لا 
يرتوي؛ فالخدعة الى تح ركه للمزيد هي هي بذاتما تكون له طريلق 


رؤیا متفائله لوازین اله 
الفكاك» لأنه بقليل من التروي يمكن أن يدرك أن الرغبة ف المريد“ 
لا بمكن أن تقف عند حد لقحقق له القناعة أو الرضا بالواقع» مهما 
حاول أن يقنع ذاته ويضبط طموحاته» اذا؟ 
لأن ”الرغبة الملتهبة في المزيد“ هي تي حوهرها هبة كيانية غرست في 
طبيعة اللإإنسان لتناسب e E‏ 
ی عا ا ھی لهات 
ا 
تسان E‏ 6 عن الجري يي ف وا الطموح ار وراء 
الزائلات» ويبداً ومن أعماقه ي 8 يشق طریقه نحو الله إلى ما لاهماية مع قناعة 
ق الام الاد رة اتا 


۳ 


- الضرر والخسارة وقانون النمو العام: ”حبة الحنطة“. 
- اذا لا عاقب الله الملحد والحدف بالمعجزات؟ 
- السؤال الذي م يستطع العلم حتى الآن أن يرد عليه! 

- ما هي رؤيا الإنسان المسيحي تجاه موازین الله التي يسوس جا العالم؟ 

- هل الأم والمرض والموت والحروب والزلازل والنكبات الطبيعية 
الأخرى تتعارض مع رحة الله؟ 

ع ا ر ل و کات لی ا وات ف از 
انتقام إهي من الإنسان؟ 

- ما السبيل إلى الاتفكاك من الواقع المؤلم؟ 
-”التذمر من الحرمان“» و”الرغبة في المزيد“ وأثرها على تمزق 
الإنسان» والآلام وصدمات الياة ودورها في اكتشاف الإنسان 
عظمة خلوده. 

- رؤيا الخلود من وراء الأم! 


)٥٦٥( قرشا‎ Vo الغمن‎ 


